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Desiderio desideravi

hoc Pascha manducare vobiscum,
antequam patiar (Lc 22, 15).
»Gorgco pragngltem

spozyc te Pasche z wami,

zanim bede cierpial” (Lk 22, 15).

1. Drodzy bracia i siostry,

tym listem pragne dotrze¢ do was wszystkich - po
tym, jak juz napisalem do samych biskupéw po
opublikowaniu Motu proprio Traditionis custodes
- aby podzieli¢ si¢ z wami kilkoma refleksjami na
temat liturgii, podstawowego wymiaru Zycia Ko-
$ciota. Temat jest bardzo obszerny i zastuguje na
dokladne rozpatrzenie we wszystkich jego aspek-
tach. W niniejszym pi$mie nie zamierzam jednak
traktowa¢ tego zagadnienia w sposob wyczerpu-
jacy. Chce po prostu przedstawi¢ kilka punktow
refleksji, by kontemplowac¢ piekno i prawde chrze-
Scijanskiej celebracji.

Liturgia - ,,dzi§” historii zbawienia

2. ,Gorgco pragnalem spozy¢ te Pasche z wami,
zanim bede cierpial” (Lk 22, 15). Slowa Jezusa,
ktérymi rozpoczyna si¢ relacja z Ostatniej Wie-

5



czerzy, s3 promieniem, przez ktory otrzymujemy
zadziwiajacg mozliwo$¢ wyczucia glebi milosci
Osdb Tréjcy Swietej do nas.

3. Piotr i Jan zostali wystani, by poczyni¢ przy-
gotowania, aby méc spozywac Pasche, ale gdy sie
dobrze przyjrzymy, cale stworzenie, cala histo-
ria, ktéra miala si¢ wreszcie objawi¢ jako historia
zbawienia, jest wspanialym przygotowaniem do
tej Wieczerzy. Piotr i inni znajdujg si¢ przy tym
stole nie§wiadomi, a jednak niezbedni; kazdy dar,
aby nim byl, musi mie¢ kogo$ chetnego do jego
przyjecia. W tym przypadku dysproporcja miedzy
ogromem daru a malos$cig tego, kto go otrzymuje,
jest nieskonczona i nie moze nas nie zaskakiwac.
Pomimo tego - dzigki miltosierdziu Pana - dar ten
zostaje powierzony Apostolom, aby zostal zanie-
siony do kazdego czlowieka.

4. Nikt nie zastuzyl na miejsce na tej Wieczerzy,
wszyscy zostali zaproszeni, a raczej przyciagnieci
goracym pragnieniem Jezusa, by spozywac z nimi
te Pasche. On wie, ze jest Barankiem tej Paschy.
Wie, ze jest Pascha. To jest absolutna nowos¢ tej
Wieczerzy, jedyna prawdziwa nowos¢ w historii,
ktéra czyni te Wieczerze wyjatkowa i z tego po-
wodu ,ostatnig’, niepowtarzalng. Jednakze Jego
nieskonczone pragnienie przywrocenia tej komu-
nii z nami, ktéra byta i pozostaje Jego pierwot-
nym planem, nie zostanie zaspokojone, dopoki
kazdy czlowiek z kazdego plemienia, jezyka, ludu
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i narodu (Ap 5, 9) nie bedzie spozywal Jego Ciala
i pit Jego Krwi; dlatego ta sama Wieczerza bedzie
uobecniana w celebracji Eucharystii az do Jego
powrotu.

5. Swiat jeszcze tego nie wie, ale wszyscy sg za-
proszeni na uczte weselng Baranka (Ap 19, 9). Aby
na nig wej$¢, potrzebna jest jedynie szata wesel-
na wiary, ktéra pochodzi ze stuchania Jego stowa
(por. Rz 10, 17). Koscid! przycina jg na miare z ja-
$niejacej bielg tkaniny obmytej we krwi Baranka
(por. Ap 7, 14). Nie powinni$my mie¢ chwili wy-
tchnienia, wiedzgc, Ze nie wszyscy jeszcze otrzy-
mali zaproszenie na Wieczerze albo ze inni o nim
zapomnieli lub zgubili je na pokretnych sciezkach
ludzkiego zycia. Z tego powodu powiedziatem, ze
»marze o wyborze misyjnym, zdolnym przemie-
ni¢ wszystko, aby zwyczaje, style, rozklad zajec,
jezyk i wszystkie struktury koscielne staly sie od-
powiednim kanatem bardziej do ewangelizowania
dzisiejszego $wiata niz do zachowania stanu rze-
czy” (Evangelii gaudium, nr 27), aby wszyscy mogli
zasig$¢ do Wieczerzy ofiary Baranka i Nim zy¢.

6. Przed nasza odpowiedzig na Jego zaproszenie
- i to duzo wczesniej — pojawia sie Jego pragnienie
nas. Mozemy nawet nie by¢ tego §wiadomi, ale ile-
kro¢ idziemy na Mszg, pierwszym tego powodem
jest to, ze pociaga nas to Jego pragnienie. Z naszej
strony mozliwg odpowiedzig — najbardziej wyma-
gajacy asceza — jest, jak zawsze, poddanie si¢ Jego
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milosci, pozwolenie, by nas pociagal. Z pewnoscia
cala nasza komunia z Cialem i Krwig Chrystusa
byla przez Niego upragniona podczas Ostatniej
Wieczerzy.

7. Tresciag tamanego Chleba jest krzyz Jezusa,
Jego ofiara w milosnym postuszenstwie Ojcu.
Gdybys$my nie mieli Ostatniej Wieczerzy, czyli ob-
rzedowej antycypacji Jego $mierci, nie moglibysmy
zrozumie¢, jak wykonanie Jego wyroku $mierci
moze by¢ aktem doskonalego i mitego Ojcu kultu,
jedynym prawdziwym aktem kultu. Kilka godzin
pozniej Apostolowie mogliby zobaczy¢é w krzyzu
Jezusa, gdyby udzwigneli jego cig¢zar, co oznacza
»cialo ofiarowane’, ,krew przelana’, a to wlasnie
wspominamy w kazdej Eucharystii. Kiedy powra-
ca jako powstaly z martwych, aby tamac¢ chleb dla
uczniéw z Emaus i dla tych, ktoérzy powrdcili do
polowu ryb - a nie ludzi - na Jeziorze Galilejskim,
ten gest otwiera im oczy, leczy ich ze $lepoty spo-
wodowanej grozg krzyza, pozwala im ,,zobaczy¢”
Zmartwychwstalego, uwierzy¢ w Zmartwych-
wstanie.

8. Gdyby$my po Zestaniu Ducha Swietego przy-
byli do Jerozolimy i poczuli pragnienie nie tylko
posiadania wiadomosci o Jezusie z Nazaretu, ale
takze gdybysmy nadal mogli si¢ z Nim spotykac,
nie mieliby$my innej mozliwosci jak tylko szuka¢
Jego uczniéw, by uslysze¢ Jego stowa i zobaczy¢
Jego czyny, bardziej zywe niz kiedykolwiek. Nie
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mieliby$my innej mozliwoéci prawdziwego spo-
tkania z Nim inaczej niz w celebrujacej wspdl-
nocie. Dlatego tez Kosciol zawsze strzegl jako
swojego najcenniejszego skarbu nakazu Pana: ,,To
czyncie na moja pamigtke”.

9. Od samego poczatku Kosciol byl swiadomy,
ze nie jest to przedstawienie Wieczerzy Panskiej,
nawet jesli byloby ono $wiete. Nie mialoby to zad-
nego sensu i nikt nie mdgtby pomysle¢ o ,insce-
nizacji” - tym bardziej pod okiem Maryi, Matki
Pana - tej najwznioélejszej chwili zycia Mistrza.
Od samego poczatku Kosciét oswiecony przez
Ducha Swietego rozumial, ze to, co byto widocz-
ne u Jezusa, co mozna bylo zobaczy¢ oczami
i dotkng¢ rekami, Jego stowa i gesty, konkretnos¢
Stowa Wcielonego, wszystko, co Go dotyczylo,
przeszto do celebracji sakramentow’.

Liturgia — miejsce spotkania z Chrystusem

10. W tym tkwi cale potezne pigkno liturgii.
Gdyby Zmartwychwstanie bylo dla nas pojeciem,
ideg, mysla, gdyby Zmartwychwstaly byl dla nas
wspomnieniem pamieci innych, cho¢by tak mia-
rodajnych jak Apostotowie, gdyby i nam nie dano

! Por. Leon Wielki, Mowa 74: Na Wniebowstapienie
Pariskie 2,2: ,quod [...] Redemptoris nostri conspicuum
fuit, in sacramenta transivit” (to [...], co widzialne bylo
w naszym Odkupicielu, przeszlo w sakramenty).



mozliwo$ci prawdziwego spotkania z Nim, bytoby
to jak ogloszenie, ze wyczerpata si¢ nowos¢ Stowa,
ktdre stalo si¢ cialem. Wcielenie natomiast, oprocz
tego, ze jest jedynym nowym wydarzeniem zna-
nym historii, jest réwniez metoda, ktérg wybrata
Tréjca Swieta, aby otworzyé¢ nam droge komunii.
Wiara chrzescijanska albo jest spotkaniem z Nim
zywym, albo jej nie ma.

11. Liturgia gwarantuje nam mozliwos¢ takie-
go spotkania. Nie potrzebujemy mglistego wspo-
mnienia Ostatniej Wieczerzy. Musimy by¢ obecni
na tej Wieczerzy, by moc slysze¢ Jego glos, spo-
zywa¢ Jego Cialo i pi¢ Jego Krew, potrzebujemy
Go. W Eucharystii i we wszystkich sakramentach
mamy zapewniong mozliwo$¢ spotkania Pana
Jezusa i moc Jego Paschy moze do nas dotrzec.
Zbawcza moc ofiary Jezusa, Jego kazdego slowa,
kazdego gestu, spojrzenia, uczucia dociera do nas
w celebracji sakramentéw. Jestem Nikodemem
i Samarytanka, opetanym z Kafarnaum i parali-
tykiem w domu Piotra, uniewinniong grzesznica
i kobietg cierpiacg na krwotok, corka Jaira i $lep-
cem z Jerycha, Zacheuszem i Lazarzem, lotrem
i Piotrem, ktérym wybaczono. Pan Jezus, ktory raz
ofiarowany wiecej nie umiera, lecz zawsze zyje jako
Baranek zabity’, nadal nam przebacza, uzdrawia

* Praefatio paschalis III, Missale Romanum (2008),
s. 532: ,Qui immoldtus iam non mdritur, sed semper vivit
occisus”
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nas, zbawia mocg sakramentdw. Jest to konkretny
sposob, w jaki nas kocha, za sprawg wcielenia. Jest
to sposdb, w jaki gasi to pragnienie w nas, ktore
zadeklarowat na krzyzu (J 19, 28).

12. Nasze pierwsze spotkanie z Jego Pascha to
wydarzenie, ktdre znamionuje zycie nas wszystkich
wierzacych w Chrystusa — nasz chrzest. To nie jest
intelektualne przylgniecie do Jego mysli lub przy-
jecie jakiego$ kodeksu zachowania narzuconego
przez Niego. Jest to zanurzenie si¢ w Jego mece,
$mierci, zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu.
Nie jest to magiczny gest. Magia to przeciwien-
stwo logiki sakramentéw, poniewaz przypisuje
sobie posiadanie mocy nad Bogiem i z tego powo-
du pochodzi od kusiciela. W doskonalej cigglosci
z wcieleniem otrzymujemy mozliwo$¢, na mocy
obecnodci i dziatania Ducha Swietego, aby umrze¢
i zmartwychwsta¢ w Chrystusie.

13. Sposoéb, w jaki to sie dzieje, jest wzruszajg-
cy. Modlitwa blogostawienstwa wody chrzcielnej’
ujawnia nam, ze Bog stworzyl wode wlasnie ze
wzgledu na chrzest. Oznacza to, ze gdy Bog stwa-
rzal wode, myslal o chrzcie kazdego z nas i ta
mys$l towarzyszyta Mu w Jego dzialaniu na prze-
strzeni calej historii zbawienia, kiedy tylko zgod-
nie ze $wiadomym zamyslem chcial wykorzysta¢
wode. To tak, jakby po jej stworzeniu chcial jg na

3 Missale Romanum (2008), s. 367.
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przyszlo$¢ udoskonali¢, by stala si¢ woda chrztu.
I tak chcial ja wypelni¢ dzialaniem swojego Du-
cha, ktéry unosit sie nad nig (por. Rdz 1, 2), aby
w zarodku zawierata moc uswiecania. Uzyt jej, aby
odrodzi¢ ludzkos¢ w czasie potopu (por. Rdz 6,
1 -9, 29). Ujarzmil jg, rozdzielajac, by otworzy¢
droge wyzwolenia w Morzu Czerwonym (por. Wj
14). Uswigcil ja w Jordanie, zanurzajac w niej ciato
Stowa przepojone Duchem Swietym (por. Mt 3,
13-17; Mk 1, 9-11; Lk 3, 21-22). Wreszcie zmieszal
ja z krwig swojego Syna darem Ducha nieroze-
rwalnie ztgczonym z darem Zycia i $mierci Baran-
ka ztozonego w ofierze za nas, a z przebitego boku
wylal ja na nas (J 19, 34). To w tej wodzie zo-
staliSmy zanurzeni, aby$my jej mocg mogli zosta¢
wszczepieni w Cialo Chrystusa i wraz z Nim po-
wsta¢ do niesmiertelnego zycia (por. Rz 6, 1-11).

Koscidt - sakrament Ciata Chrystusa

14. Jak przypomnial nam Sobdér Watykan-
ski Drugi (por. Komstytucja o liturgii, nr 5),
powolujac si¢ na Pismo $wiete, Ojcow i liturgie
- kolumny prawdziwej Tradycji, z boku Chrystu-
sa konajgcego na krzyzu wylonit si¢ przedziwny
sakrament catego Kosciola*. Poréwnanie miedzy

* Por. Augustinus, Enarrationes in psalmos. Ps 138,2;
Oratio post septimam lectionem, Vigilia paschalis, Missale
Romanum (2008), s. 359; Super oblata, Pro Ecclesia (B),
Missale Romanum (2008), s. 1076.
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pierwszym i nowym Adamem jest zadziwiajace:
tak jak z boku pierwszego Adama, spowodowaw-
szy zapadniecie w gleboki sen, Bég wydobyt Ewe,
tak z boku nowego Adama, pograzonego w $nie
$mierci, rodzi si¢ nowa Ewa - Kosciol. Zdumienie
dotyczy stow, o ktdrych mozemy sadzi¢, ze nowy
Adam czyni je swoimi, patrzac na Koscidt: ,Ta do-
piero jest koscig z moich kosci i cialem z mego
ciala” (Rdz 2, 23). Poniewaz uwierzylismy Stowu
i zstapilismy do wody chrztu, staliémy sie koscia
z Jego koéci, cialem z Jego ciata.

15. Bez tego wlaczenia nie ma mozliwosci prze-
zywania pelni kultu Boga. Tylko jeden jest bowiem
akt doskonatego kultu milego Ojcu - postuszen-
stwo Syna, ktorego miarg jest Jego $mier¢ na krzy-
zu. Jedyny sposéb udzialu w Jego ofierze polega
na staniu si¢ synami w Synu. To jest dar, ktory
otrzymali$my. Podmiotem dzialajgcym w liturgii
jest zawsze i tylko Chrystus-Kosciét, Mistyczne
Cialo Chrystusa.

Teologiczne znaczenie liturgii

16. Soborowi i poprzedzajagcemu go ruchowi
liturgicznemu zawdzigczamy ponowne odkrycie
teologicznego rozumienia liturgii i jej znaczenia
w zyciu Kodciola. Ogoélne zasady ogloszone przez
Konstytucje o liturgii, tak jak byly fundamentalne
dla reformy, tak pozostaty dla wspierania tego pet-
nego, $wiadomego, czynnego i owocnego uczest-
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nictwa w celebracji (por. Konstytucja o liturgii,
nr 11, 14) , pierwszym i niezastgpionym zrodiem,
z ktérego wierni czerpig prawdziwie chrzescijan-
skiego ducha” (Konstytucja o liturgii, nr 14). Tym
listem chcialbym po prostu zaprosi¢ caly Kosciot
do ponownego odkrycia, zachowania i przezy-
wania prawdy i mocy chrzedcijaniskiej celebracji.
Chcialbym, aby piekno chrzescijanskiej celebracji
i jej niezbedne konsekwencje w Zyciu Kosciofa nie
zostaly zniweczone przez powierzchowne i zredu-
kowane rozumienie jej wartosci lub, co gorsza,
przez jej instrumentalizacje w stuzbie jakiej$ ide-
ologicznej wizji, jakakolwiek by ona byta. Kaplan-
ska modlitwa Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy,
aby wszyscy stanowili jedno (J 17, 21), osadza
wszystkie nasze podzialy zwigzane z famaniem
Chleba, sakramentem poboznosci, znakiem jedno-
sci, wiezig mitosci’.

Liturgia — antidotum na trucizne
$wiatowosci duchowej

17. Wielokrotnie ostrzegalem przed niebez-
pieczna dla zycia Ko$ciota pokusg, ktdra jest
»Swiatowos¢ duchowa”. Méwilem o niej obszernie
w adhortacji Evangelii gaudium (nr 93-97), do-
strzegajac w gnostycyzmie i neopelagianizmie dwa
powiazane ze sobg czynniki, ktére ja odzywiaja.

> Por. Augustinus, In Ioannis Evangelium tractatus
XXVIL13.
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Pierwszy z nich sprowadza wiare chrzescijan-
ska do subiektywizmu, ktéry zamyka jednostke
»,W immanencji swojego wlasnego rozumu lub

7

swoich uczu¢” (Evangelii gaudium, nr 94).

Drugi neguje warto$¢ taski, polegajac tylko na wtas-
nych sitach, otwierajac pole dla ,narcystycznego
i autorytarnego elitaryzmu, gdzie zamiast ewan-
gelizowania, pojawia si¢ analiza i krytyka innych,
a zamiast ulatwiania dostepu do taski - traci sie
energie na kontrole” (Evangelii gaudium, nr 94).

Te wypaczone formy chrzescijanistwa moga miec¢
katastrofalne konsekwencje dla zycia Kosciota.

18. Z tego, co chcialem powyzej przypomnied,
wynika, ze liturgia z samej swojej istoty jest naj-
bardziej skutecznym antidotum na te trucizny.
Moéwie oczywiscie o liturgii w jej teologicznym
znaczeniu i na pewno nie - stwierdzat to juz Pius
XII - jako o jakim$ ozdobnym ceremoniale lub
zwyktym zbiorze praw i nakazow regulujacych
kults.

19. Jesli gnostycyzm zatruwa nas trucizng su-
biektywizmu, to celebracja liturgiczna uwalnia
nas z wigzienia autoreferencyjnosci karmionej
wlasnym rozumem lub odczuciem. Akcja cele-

¢ Por. Litterse encyclicee Mediator Dei (20 Novembris
1947), w: AAS 39 (1947), s. 532.
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bracji nie nalezy do jednostki, ale do Chrystu-
sa-Kos$ciota, do calosci wiernych zjednoczonych
w Chrystusie. W liturgii nie moéwi si¢ ,ja’, ale
»>my’, a jakiekolwiek ograniczenie szerokosci tego
»my” jest zawsze demoniczne. Liturgia nie pozo-
stawia nas samych w poszukiwaniu indywidual-
nego domniemanego poznania tajemnicy Boga,
ale bierze nas razem za reke jako zgromadzenie,
aby wprowadzi¢ w tajemnice, ktérg objawia nam
Stowo i znaki sakramentalne. Czyni to spdjnie
z Bozym dzialaniem, podazajac droga wcielenia,
poprzez symboliczny jezyk ciala, ktéry rozciaga
sie na rzeczy, przestrzen i czas.

20. Jesli neopelagianizm zatruwa nas domniema-
niem zbawienia uzyskanego dzigki naszym wlas-
nym wysitkom, to celebracja liturgiczna oczyszcza
nas, gloszagc darmowos¢ daru zbawienia przyjete-
go w wierze. Udzial w Ofierze eucharystycznej nie
jest naszym osiaggnieciem, jak gdyby mozna bylo
sie nim chwali¢ przed Bogiem i bra¢mi. Pocza-
tek kazdej celebracji przypomina mi, kim jestem,
proszac mnie o wyznanie grzechu i zapraszajac
do blagania Najswietszej Maryi zawsze Dziewi-
cy, aniolow, $wietych i wszystkich moich braci
i siostr, aby modlili si¢ za mnie do Pana. Z pew-
noscig nie jesteSmy godni wejs¢ do Jego domu,
potrzebujemy Jego slowa, aby zosta¢ zbawionymi
(por. Mt 8, 8). Nie mamy innej chluby jak tyl-
ko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa (por.
Ga 6, 14). Liturgia nie ma nic wspdlnego z asce-
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tycznym moralizmem: to dar Paschy Pana, ktory
przyjety z ulegloscia czyni nasze Zycie nowym.
Do Wieczernika nie wchodzi si¢ inaczej, jak tylko
przyciagajaca moca Jego pragnienia, by spozywac
z nami Pasche: Desiderio desideravi hoc Pascha
manducare vobiscum, antequam patiar (Lk 22, 15).

Odkrywac¢ kazdego dnia pigkno prawdy
o chrzescijanskiej celebracji

21. Musimy jednak by¢ ostrozni: aby antido-
tum liturgii bylo skuteczne, jesteSmy proszeni
o codzienne odkrywanie na nowo pickna prawdy
chrzescijanskiej celebracji. Odwoluje si¢ raz jesz-
cze do jej znaczenia teologicznego, jak to wspa-
niale opisano w punkcie 7 Konstytucji o liturgii:
Liturgia jest kaptanstwem Chrystusa objawionym
i danym nam w Jego Passze, uobecnionym i dzia-
tajacym dzisiaj poprzez znaki dostrzegalne (woda,
olej, chleb, wino, gesty, stowa), aby Duch Swiety,
zanurzajac nas w misterium paschalnym, prze-
mienial cale nasze Zycie, upodabniajac nas coraz
bardziej do Chrystusa.

22. Ciagle odkrywanie na nowo pickna liturgii
nie jest dazeniem do estetyki obrzedowej, ktéra
rozkoszuje si¢ jedynie troska o zewnetrzna for-
me obrzedu lub zadowala sie skrupulatnym prze-
strzeganiem rubryk. Oczywiscie stwierdzenie to
w zaden sposob nie ma na celu poparcia posta-
wy przeciwnej, ktéra myli prostote z niechlujnym
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banalem, istot¢ z ignorancka powierzchownoscia,
konkretne sprawowanie obrzedéw z przesadnym
funkcjonalizmem praktycznym.

23. Powiedzmy jasno: nalezy zadba¢ o kazdy
aspekt celebracji (przestrzen, czas, gesty, stowa,
przedmioty, szaty, $piew, muzyka...) i przestrze-
ga¢ kazdej rubryki. Ta uwaga wystarczylaby, aby
nie ogoloci¢ zgromadzenia z tego, co mu si¢ na-
lezy, czyli z misterium paschalnego celebrowane-
go zgodnie z obrzgdami, ktére ustanawia Kosciot.
Gdyby nawet zagwarantowano jako$¢ i przepisy
akcji celebrowania, nie wystarczyloby to, aby na-
sze uczestnictwo bylo pelne.

Zachwyt wobec tajemnicy paschalnej -
istotna czes$¢ czynnosci liturgicznej

24. Gdyby zabraklo nam zachwytu wobec ta-
jemnicy paschalnej, ktéra uobecnia si¢ w kon-
kretnosci znakoéw sakramentalnych, moglibysSmy
naprawde narazi¢ si¢ na bycie nieprzemakalnymi
wobec oceanu faski, ktory zalewa kazda celebra-
cje. Nie wystarczg, cho¢ sg godne pochwaty, wysil-
ki zmierzajace do poprawy jakosci celebracji, ani
wezwanie do przezywania wewnetrznego; nawet
to ostatnie naraza si¢ na ryzyko zredukowania do
pustej subiektywnosci, jedli nie przyjmie objawie-
nia tajemnicy chrzescijanskiej. Spotkanie z Bogiem
nie jest owocem indywidualnego, wewnetrznego
poszukiwania Go, ale jest wydarzeniem podaro-
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wanym: poprzez nowy fakt Wcielenia mozemy
spotkac Boga, ktéry na Ostatniej Wieczerzy posu-
wa sie do tego, ze chce by¢ przez nas spozywany.
Jakze mogtoby sie nam przytrafi¢ to nieszczescie,
ze umknetaby nam fascynacja pigknem tego daru?

25. Mowiac o zdumieniu nad tajemnicg pas-
chalng, w Zadnym razie nie mam na mysli tego,
co czasem wydaje mi si¢ wyraza¢ gdrnolotne
okreslenie ,,poczucie tajemnicy”. Niekiedy wsrod
rzekomych zarzutéw wobec reformy liturgicznej
pojawia sie ten, ze — jak sie méwi — wyelimino-
wala je z celebracji. Zdumienie, o ktérym moéwie,
nie jest rodzajem oszolomienia w obliczu jakiej$
niejasnej rzeczywistosci czy enigmatycznego ob-
rzedu, ale przeciwnie, jest zdumieniem nad fak-
tem, ze zbawczy plan Boga zostal nam objawiony
w Passze Jezusa (por. Ef 1, 3-14), ktérej skutecz-
no$¢ nadal dociera do nas w celebracji ,,tajemnic”,
czyli sakramentéw. Pozostaje jednak prawda, ze
pelnia objawienia ma w poréwnaniu z naszg ludz-
ka skonczonoscig nadmiar, ktéry nas przekracza
i bedzie mial swoje wypelnienie na koncu czaséw,
gdy Pan powrdci. Jesli zachwyt jest prawdziwy, nie
ma ryzyka, Ze nie dostrzezemy, nawet w bliskosci,
ktéra zamierzalo Wcielenie, odmiennosci Bozej
obecnosci. Gdyby reforma zlikwidowata to ,,po-
czucie tajemnicy’, byloby to raczej co$ dobrego
niz powdd do oskarzenia. Pickno, podobnie jak
prawda, zawsze budzi zachwyt, a odnoszone do
tajemnicy Boga prowadzi do adoracji.

19



26. Zdumienie jest istotng czescig aktu liturgicz-
nego, poniewaz jest to postawa tych, ktorzy wie-
dza, ze maja do czynienia z osobliwoscig gestow
symbolicznych; jest to zdumienie tych, ktérzy
doswiadczajag mocy symbolu, ktéry nie polega na
odwotaniu si¢ do abstrakcyjnego pojecia, ale na
tym, Ze zawiera i wyraza w swojej konkretnosci
to, co oznacza.

Potrzeba powaznej i Zywotnej
formagji liturgicznej

27. Podstawowe pytanie jest wiec takie: jak od-
zyska¢ zdolno$¢ do pelnego przezywania akcji
liturgicznej? Soborowa reforma ma wlasnie taki
cel. Wyzwanie jest bardzo wymagajace, ponie-
waz wspolczesny czlowiek — nie wszystkie kultury
w ten sam sposob — utracil zdolno$¢ angazowania
sie w akcje symboliczng, ktora jest istotng cecha
akgji liturgiczne;j.

28. Ponowoczesno$¢ — w ktorej czlowiek czuje
sie jeszcze bardziej zagubiony, pozbawiony ja-
kichkolwiek odniesien, pozbawiony wartosci, bo
staly sie one obojetne, osierocony ze wszystkie-
go, w rozsypce, w ktérej horyzont sensu wyda-
je sie niemozliwy - jest wcigz mocno obcigzona
trudnym dziedzictwem, jakie pozostawila nam
poprzednia epoka. Sklada si¢ ono z indywidu-
alizmu i subiektywizmu (ktére ponownie przy-
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woluja pelagianizm i gnostycyzm), jak réwniez
z abstrakcyjnego spirytualizmu, ktéry zaprzecza
samej naturze czlowieka, bedacego duchem ucie-
le$nionym, a wigc samym w sobie zdolnym do
dzialania i symbolicznego rozumienia.

29. To wlasnie z rzeczywisto$cig wspdlczesnosci
chcial si¢ skonfrontowa¢ Kosciét zgromadzony na
Soborze, potwierdzajac swoja $wiadomo$¢ bycia
sakramentem Chrystusa, swiattem pogan (Lumen
gentium), trwajac w modlitewnym zastuchaniu
w stowo Boze (Dei Verbum) i uznajac za swoje ra-
dosci i nadzieje (Gaudium et spes) wspdlczesnych
ludzi. Wielkie Konstytucje soborowe sa nieroz-
laczne i nie jest przypadkiem, ze ta jedna wielka
refleksja Soboru Powszechnego — najwyzszy wyraz
synodalnosci Kosciola, ktérego bogactwa jestem
powolany strzec wraz z wami wszystkimi - wzigla
swoj poczatek z liturgii (Sacrosanctum Concilium).

30. Zamykajac druga sesje Soboru (4 grudnia
1963 roku), $w. Pawel VI tak méwit:

,Co wiecej, ta zarliwa i ztozona dyskusja nie pozo-
stala bynajmniej bez obfitego owocu. Ten bowiem
temat, ktdry zostal podjety jako pierwszy, a ktéry
w pewnym sensie jest w Kosciele pierwszorzedny,
zardwno ze wzgledu na swoja nature, jak i god-
no$¢ - mamy na mysli $wieta liturgie — doszedt
do szczesliwego zakonczenia i jest dzi§ przez nas
uroczys$cie promulgowany. Z tego powodu dusza
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nasza cieszy si¢ szczera radoscig. W tym bowiem
fakcie uznajemy, ze wlasciwy porzadek wartosci
i obowigzkow zostal zachowany. Przez to bowiem
uznali$émy, ze miejsce honorowe nalezy si¢ Bogu;
ze jako pierwszy obowigzek jesteSmy zobowigza-
ni wznosi¢ modlitwy do Boga; ze $wieta liturgia
jest pierwotnym zrédlem tej boskiej wymiany,
w ktorej zycie Boze jest nam przekazywane; ze
jest pierwsza szkolg naszych dusz; ze jest pierw-
szym darem, jaki winnismy zlozy¢ ludowi chrze-
$cijanskiemu, zjednoczonemu z nami w wierze
i w wytrwalej modlitwie; wreszcie pierwszym
zaproszeniem dla ludzkosci, aby rozluznita swéj
niemy jezyk w $wietych i szczerych modlitwach
i poczula t¢ niewystowiong moc odradzajacg du-
szg, ktora jest wpisana w $piewanie wraz z nami
chwaly Boga i nadziei ludzkosci, przez Jezusa
Chrystusa i w Duchu Swietym™”.

31. Nie moge w tym liScie rozwodzi¢ si¢ nad
bogactwem poszczegdlnych wyrazen, ktére po-
zostawiam waszemu rozwazaniu. Jesli liturgia jest
»szczytem, do ktorego zmierza dziatalnos¢ Ko-
$ciofa, i zarazem zrddlem, z ktérego wyplywa cala
jego moc” (Konstytucja o liturgii, nr 10), to do-
brze rozumiemy, o co chodzi w kwestii liturgicz-
nej. Banalne byloby odczytanie napie¢, niestety
obecnych w odniesieniu do celebracji, jako pro-
stej rozbieznosci miedzy réznymi wrazliwosciami

7 AAS 56 (1964), s. 34.
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wobec formy obrzedowej. Problem jest przede
wszystkim eklezjologiczny. Nie widze, jak mozna
mowié, ze uznaje sie waznos¢ Soboru - cho¢ je-
stem troche zaskoczony, ze katolik moze zakladac,
ze nie — i nie przyjmowac reformy liturgicznej
zrodzonej przez Konstytucje o liturgii, ktora wy-
raza rzeczywisto$¢ liturgii w intymnym zwigzku
z wizja Ko$ciota opisang w sposob godny podziwu
przez Konstytucje dogmatyczng o Kosciele. Z tego
powodu - jak wyjasnitem w liscie wystanym do
wszystkich biskupow - czulem si¢ w obowigzku
potwierdzi¢, ze ,ksiegi liturgiczne promulgowane
przez $wietych papiezy Pawla VI i Jana Pawla II,
zgodnie z dekretami Soboru Watykanskiego Dru-
giego, s3 jedynym wyrazem lex orandi Rytu rzym-
skiego” (Motu proprio Traditionis custodes, art. 1).

Nieakceptowanie reformy, jak réwniez jej powierz-
chowne zrozumienie, odcigga nas od zaangazowa-
nia w poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, ktdre
ciagle powtarzam: jak mozemy wzrasta¢ w zdol-
nosci do pelnego przezywania akcji liturgicznej?
Jak wciagz zachwycac si¢ tym, co dzieje si¢ podczas
celebracji na naszych oczach? Potrzebujemy po-
waznej i zywotnej formacji liturgicznej.

32.  Wrocmy jeszcze raz do Wieczernika w Jero-
zolimie: w poranek Pig¢dziesigtnicy narodzit sie
Koscidl, poczatkowa komoérka nowej ludzkosci.
Tylko wspolnota mezczyzn i kobiet pojednanych,
poniewaz otrzymali przebaczenie, zywych, ponie-
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waz On zyje, prawdziwych, poniewaz zamieszka-
tych przez Ducha prawdy, moze otworzy¢ waska
przestrzen duchowego indywidualizmu.

33. To wlasnie wspolnota Piecdziesigtnicy moze
tama¢ Chleb w pewnosci, ze Pan Zzyje, zmar-
twychwstal, jest obecny przez swoje stowo, gesty,
ofiarowanie swojego Ciafa i Krwi. Od tej chwili
celebracja staje si¢ uprzywilejowanym, a nie jedy-
nym, miejscem spotkania z Nim. Wiemy, ze dopie-
ro dzigki temu spotkaniu czlowiek staje sie w pelni
cztowiekiem. Tylko Koscidt Piecdziesigtnicy moze
pojmowac czlowieka jako osobe otwartg na pelng
relacje z Bogiem, ze stworzeniem i z bra¢mi.

34. Tu pojawia si¢ decydujace zagadnienie for-
magji liturgicznej. Guardini moéwi: ,W ten sposéb
zarysowuje si¢ rowniez pierwsze zadanie prak-
tyczne: podtrzymywani przez te¢ wewnetrzng prze-
miane naszych czaséw, musimy na nowo nauczy¢
sie stawac przed relacja religijng jako ludzie w pel-
nym tego stowa znaczeniu™®. To wla$nie umozliwia
liturgia, do tego musimy si¢ szkoli¢. Sam Guardini
nie waha sie powiedzie¢, ze bez formacji liturgicz-
nej ,,reformy rytu i tekstu niewiele pomogg™. Nie

8 R. Guardini, Liturgische Bildung (1923), w: Liturgie
und liturgische Bildung (Mainz 1992), s. 43; ttum. wl. For-
mazione liturgica (Brescia 2022), s. 69.

° R. Guardini, Der Kultakt und die gegenwiirtige Auf-
gabe der Liturgischen Bildung (1964), w: Liturgie und li-
turgische Bildung (Mainz 1992), s. 14; tlum. wl. Latto di
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zamierzam teraz omawia¢ w sposob wyczerpuja-
cy przebogatego tematu formacji liturgicznej, chce
tylko zaproponowa¢ kilka punktéw do refleksji.
Mysle, ze mozemy wyrdzni¢ dwa aspekty: forma-
cje do liturgii i formacje¢ przez liturgie. Pierwszy
jest zalezny od drugiego, ktdry jest niezbedny.

35. Trzeba znalez¢ drogi formacji jako studium
liturgii: poczynajac od ruchu liturgicznego, wie-
le zrobiono w tym wzgledzie z cennym wkladem
wielu uczonych i instytucji akademickich. Ko-
nieczne jest jednak upowszechnienie tej wiedzy
poza sferg akademicka, w sposob przystepny,
aby kazdy wierny modgl wzrasta¢ w znajomosci
teologicznego znaczenia liturgii — jest to decy-
dujace i podstawowe zagadnienie wszelakiej wie-
dzy i kazdej praktyki liturgicznej - jak réwniez
w rozwoju chrzescijanskiej celebracji, nabywajac
zdolno$¢ rozumienia tekstéw euchologijnych, dy-
namizméw dotyczacych rytéw i ich antropolo-
gicznego znaczenia.

36. Mysle o tym, jak normalne jest, ze nasze zgro-
madzenia zbierajg si¢, aby sprawowa¢ Eucharystie
w Dzien Panski, niedziela za niedzielg, Wielkanoc
za Wielkanocy, w szczegélnych chwilach zycia
jednostek i wspolnot, na réznych etapach zycia.

culto e il compito attuale della formazione liturgica. Una
lettera (1964), w: Formazione liturgica (Brescia 2022),
s. 33.
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Wyswigceni szafarze wykonujg czynno$¢ duszpa-
sterska o pierwszorzednym znaczeniu, kiedy biora
za reke ochrzczonych wiernych, aby wprowadzi¢
ich w ponowne dos$wiadczenie Wielkanocy. Pa-
mietajmy zawsze, Ze to Kosciol, Cialo Chrystusa,
jest podmiotem celebrujacym, a nie tylko kaptan.
Wiedza plynaca z nauki jest tylko pierwszym
krokiem, aby moéc wejs¢ w celebrowang tajem-
nice. Jest oczywiste, Ze aby moc prowadzi¢ swo-
ich braci i siostry, szafarze, ktérzy przewodnicza
zgromadzeniu, musza zna¢ droge zaréwno stu-
diujac ja w naukach teologicznych, jak i przeby-
wajac ja w praktyce zywego do$wiadczenia wiary,
karmionego modlitwa, z pewnoscia nie tylko jako
zobowigzanie do wypelnienia. W dniu s$wiecen
kazdemu prezbiterowi biskup moéwi: ,,Rozwazaj,
co bedziesz czyni¢, nasladuj to, czego bedziesz
dokonywa¢, i prowadz zycie zgodne z tajemnica
Panskiego krzyza™'°.

37. Zorganizowanie studium liturgii w semina-
riach musi réwniez uwzglednia¢ niezwykla zdol-
nos¢, jaka celebracja ma sama w sobie, oferujac
ogdlna wizje wiedzy teologicznej. Kazda dyscy-
plina teologii, kazda zgodnie z wtasng perspek-
tywa, musi ukazywaé swdj wewnetrzny zwigzek
z liturgia, dzieki ktéremu ujawnia si¢ i dokonu-

1% Obrzedy swiecen biskupa, prezbiteréw i diakonéw,
Katowice 2019, s. 91 (,,Agnosce quod ages, imitare quod
tractabis, et vitam tuam mysterio dominica crucis con-
forma”).
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je jednos¢ formacji kaplanskiej (por. Konstytucja
o liturgii, nr 16). Liturgiczno-madrosciowe po-
dejscie do formacji teologicznej w seminariach
z pewnoscig przyniosloby takze pozytywne skut-
ki w dzialaniu duszpasterskim. Nie ma takiego
aspektu zycia koscielnego, ktory nie znajdowalby
w nim swojej kulminacji i zrédta. Calosciowe,
organiczne, zintegrowane duszpasterstwo, za-
miast by¢ wynikiem rozbudowanych programoéw,
jest konsekwencja postawienia w centrum zycia
wspoélnoty niedzielnej celebracji eucharystycznej,
bedacej podstawg komunii. Teologiczne rozumie-
nie liturgii w zaden sposéb nie pozwala zrozumiec
tych stow tak, jakby wszystko zostalo ograniczo-
ne do wymiaru kultowego. Celebracja, ktéra nie
ewangelizuje, nie jest autentyczna, podobnie jak
nie jest autentyczne gloszenie, ktére nie prowadzi
do spotkania ze Zmartwychwstalym w celebracji.
Jedno i drugie zatem, bez $wiadectwa milosci,
jest jak miedz brzeczaca albo cymbal brzmiacy
(por. 1 Kor 13, 1).

38. Dla szafarzy i dla wszystkich ochrzczonych
formacja liturgiczna w jej pierwszym znaczeniu
nie jest czym$, o czym mozemy mysle¢, ze zo-
stanie zdobyte raz na zawsze. Poniewaz dar cele-
browanego misterium przekracza nasza zdolno$¢
poznania, to zaangazowanie z pewnoscig bedzie
musiato towarzyszy¢ stalej formacji kazdego, z po-
kora maluczkich, poprzez postawe otwierajaca na
zdziwienie.
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39. Ostatnia uwaga na temat seminariow: oprocz
studidw musza one oferowa¢ mozliwos¢ przezycia
celebracji, nie tylko wzorcowej z punktu widzenia
obrzedu, ale autentycznej, zywotnej, pozwalajacej
doswiadczy¢ tej prawdziwej komunii z Bogiem,
do ktdrej musi dazy¢ takze wiedza teologiczna.
Tylko dziatanie Ducha Swigtego moze udosko-
nali¢ nasze poznanie tajemnicy Boga, ktéra nie
jest sprawg rozumowego pojmowania, ale relacji,
ktoéra dotyka zycia. To doswiadczenie jest funda-
mentalne, aby seminarzysci po przyjeciu swiecen
mogli towarzyszy¢ wspélnotom na tej samej dro-
dze poznania tajemnicy Boga, ktora jest tajemnica
mitosci.

40. To ostatnie rozwazanie prowadzi nas do re-
fleksji nad drugim znaczeniem wyrazenia ,,forma-
cja liturgiczna’, ktére mozemy przyja¢. Mam na
mysli formowanie si¢ kazdego, zgodnie z jego po-
wolaniem, przez udzial w celebracji liturgicznej.
Nawet wiedza ze studium, o ktérej wlasnie wspo-
mniatem, aby nie stala si¢ racjonalizmem, musi
stuzy¢ realizacji formacyjnego dziatania liturgii
w kazdym wierzagcym w Chrystusa.

41. Z tego, co powiedzieliSmy o naturze liturgii,
jasno wynika, Ze poznanie tajemnicy Chrystusa,
decydujacej o naszym zyciu, nie polega na umy-
stowym przyswojeniu sobie jakiejs idei, ale na
rzeczywistym, egzystencjalnym zaangazowaniu
w Jego osobe. W tym sensie w liturgii nie cho-
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dzi o ,wiedz¢’, a jej cel nie jest przede wszystkim
pedagogiczny (cho¢ ma wielka warto$¢ pedago-
giczng: por. Konstytucja o liturgii, nr 33), ale jest
uwielbieniem, dzigkczynieniem za Pasche Syna,
ktérego zbawcza moc dociera do naszego Zycia.
Celebracja dotyczy rzeczywistosci naszej uleglo-
$ci wobec dziatania Ducha, ktoéry w niej dziala, az
do uksztaltowania si¢ w nas Chrystusa (por. Ga
4, 19). Pelnig naszej formacji jest upodobnienie
sie do Chrystusa. Powtarzam: nie chodzi o pro-
ces mys$lowy, abstrakcyjny, ale o stawanie si¢ Nim.
Taki jest cel, dla ktérego zostal dany Duch Swie-
ty, ktéry dziala zawsze i tylko po to, aby tworzy¢
Cialo Chrystusa. Tak jest z chlebem eucharystycz-
nym, tak jest z kazdym ochrzczonym powota-
nym do tego, by coraz bardziej stawal sie tym, co
otrzymal jako dar w chrzcie, czyli by byl czton-
kiem Ciata Chrystusa. Leon Wielki pisze: ,,Nasze
uczestnictwo w Ciele i Krwi Chrystusa nie zmie-
rza do niczego innego, jak do tego, bysmy stali sie
tym, co spozywamy’ '’

42. To egzystencjalne zaangazowanie dokonuje
sie — w ciagglosci i spojnosci z metoda wcielenia —
poprzez droge sakramentalng. Liturgia sktada sie
z elementow, ktore sg dokladnie przeciwienstwem
duchowych abstrakcji: chleb, wino, olej, woda,
won, ogien, popidt, kamien, tkanina, barwy, cia-
lo, stowa, dzwieki, milczenie, gesty, przestrzen,

' Leon Wielki, Mowa 63: O Mece Pariskiej 12, 7.
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ruch, dzialanie, porzadek, czas, $wiatlo. Cale
stworzenie jest przejawem milosci Boga: odkad
ta wlasnie mitos¢ objawila si¢ w pelni w krzyzu
Jezusa, cale stworzenie jest do niej przyciagniete.
To cale stworzenie zostaje przyjete, aby oddac si¢
na stuzbe spotkania ze Stowem wcielonym, ukrzy-
zowanym, umartym, zmartwychwstalym, wznie-
sionym do Ojca. Tak jak to opiewa modlitwa nad
woda chrzcielng, ale takze modlitwa nad olejem
krzyzma $wigtego oraz stowa ofiarowania chleba
i wina, owocow ziemi i pracy ludzkie;j.

43. Liturgia oddaje chwale Bogu nie dlatego, ze
mozemy co$ doda¢ do pigkna niedostepnej $wiat-
tosci, w ktorej On mieszka (por. 1 Tm 6, 16), czy do
doskonatosci anielskiej piesni, ktora rozbrzmiewa
wiecznie w niebianskich siedzibach. Liturgia od-
daje chwale Bogu, poniewaz pozwala nam tu na
ziemi widzie¢ Boga w celebracji tajemnic i widzac
Go, ozywiac si¢ Jego Pascha: my, umarli na sku-
tek wystepkow, dzieki tasce zostalismy ponownie
ozywieni z Chrystusem (por. Ef 2, 5) i jesteSmy
chwalg Boga. Ireneusz, doctor unitatis, przypo-
mina: ,,Chwalg Boga jest cztowiek zyjacy, a zycie
cztowieka polega na widzeniu Boga: jesli juz ob-
jawienie Boga przez stworzenie daje zycie wszyst-
kim istotom Zyjacym na ziemi, to o ilez bardziej
objawienie si¢ Ojca przez Stowo jest przyczyna
zycia dla tych, ktorzy widza Boga!™'2

12 Irenaeus Lugdunensis, Adversus haereses IV, 20, 7.
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44. Guardini pisze: ,To nakre$la pierwsze za-
danie dziela formacji liturgicznej: czlowiek musi
sta¢ sie na nowo zdolny do rozumienia symboli”".
Zobowiazanie to dotyczy wszystkich, zaréwno
wyswieconych szafarzy, jak i wiernych. Zadanie
nie jest latwe, bo wspolczesny czlowiek stal sie
analfabeta, nie potrafi juz odczytywa¢ symboli,
prawie nie podejrzewa ich istnienia. Tak dzieje
sie rowniez z symbolem naszego ciala. Jest symbo-
lem, bo jest intymnym zjednoczeniem duszy i cia-
ta, uwidocznieniem duszy duchowej w porzadku
cielesnym, a w tym tkwi wyjatkowos¢ czlowieka,
specyfika osoby nieredukowalna do Zadnej innej
formy bytu zywego. Nasza otwarto$¢ na transcen-
dencje, na Boga, jest konstytutywna. Nieuznanie
jej nieuchronnie prowadzi do niewiedzy nie tylko
o Bogu, ale i o nas samych. Wystarczy spojrze¢
na paradoksalny sposéb traktowania ciala, obec-
nie otaczanego niemal obsesyjna troska w pogoni
za mitem wiecznej miodosci, wspodlczesnie spro-
wadzonego do wymiaru materialnego i ktéremu
odmawia si¢ wszelkiej godnosci. Faktem jest, ze
nie mozna nada¢ wartosci cialu, wychodzac tylko
od ciala. Kazdy symbol jest jednoczesnie potez-
ny i kruchy: jesli nie jest szanowany, jesli nie jest
traktowany zgodnie z tym, czym jest, rozpada sie,
traci sile, staje si¢ bez znaczenia.

B R. Guardini, Liturgische Bildung (1923), w: Litur-
gie und liturgische Bildung (Mainz 1992), s. 36; ttum. wi.
Formazione liturgica (Brescia 2022), s. 60.
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Nie mamy juz spojrzenia $w. Franciszka, patrzace-
go na stonce, ktére nazywat bratem, bo tak je czul,
widzial je bellu e radiante cum grande splendore
[pigkne i promienne z wielkim blaskiem] i pelen
zadziwienia $piewal: de te Altissimu, porta signifi-
catione [o Tobie, Najwyzszy, daje wyobrazenie]™.
Zatracenie zdolnosci rozumienia symbolicznej
wartoéci ciala i kazdego stworzenia sprawia, ze
symboliczny jezyk liturgii jest niemal niedostepny
dla wspodlczesnego czlowieka. Nie chodzi jednak
o wyrzeczenie sie takiego jezyka; nie mozna si¢
go wyrzec, poniewaz jest on tym, co Tréjca Swieta
wybrala, aby dotrze¢ do nas w ciele Stowa. Cho-
dzi raczej o odzyskanie umiejetnodci przedkiada-
nia i rozumienia symboli liturgii. Nie wolno nam
rozpaczaé, poniewaz w czlowieku ten wymiar, jak
przed chwily powiedzialem, jest konstytutywny
i mimo zla materializmu i spirytualizmu - oba
zaprzeczajg jednosci ciata i duszy - jest zawsze
gotowy do ponownego wylonienia sie, jak kazda
prawda.

45. Pytanie, ktore sobie zadajemy, brzmi wigc:
jak wrdci¢ do bycia zdolnym do postugiwania
sie symbolami? Jak powroci¢ do umiejetnosci ich
odczytywania, by mdc nimi zy¢? Wiemy dobrze,
ze celebracja sakramentéw dzieki tasce Bozej jest
skuteczna sama w sobie (ex opere operato), ale nie
gwarantuje to pelnego zaangazowania ludzi bez

4 Cantico delle Creature, Fonti Francescane, nr 263.
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odpowiedniego sposobu stawienia si¢ wobec jezy-
ka celebracji. Lektura symboliczna nie jest sprawa
wiedzy umyslowej, przyswajania poje¢, ale jest do-
$wiadczeniem zyciowym.

46. Przede wszystkim musimy odzyska¢ zaufa-
nie do stworzenia. Rozumiem przez to, ze rzeczy,
z ktorych ,,s3 uczynione” sakramenty, pochodza
od Boga, s3 na Niego ukierunkowane i zostaly
przez Niego przyjete, zwlaszcza wraz z Wciele-
niem, aby mogly sta¢ si¢ narzedziami zbawienia,
nos$nikami Ducha, kanalami faski. Tutaj odczuwa
sie pelny dystans zaréwno do wizji materialistycz-
nej, jak i spirytystycznej. Jesli rzeczy stworzone sg
nieodzowna czescig akcji sakramentalnej, ktoéra
dziala na rzecz naszego zbawienia, musimy uspo-
sobi¢ si¢ wobec nich przez nowe spojrzenie, kto-
re nie jest powierzchowne, ale pelne szacunku,
wdziecznosci. Od poczatku zawierajg one zalgzek
taski uswigcajacej sakramentow.

47. Inng decydujacg kwestia - znéw zastana-
wiajgc sie nad tym, jak formuje nas liturgia — jest
wychowanie potrzebne do nabycia wewnetrznej
postawy, ktéra pozwala nam umiejscowi¢ i zrozu-
mie¢ symbole liturgiczne. Wyrazam to prosto. My-
$le o rodzicach, a jeszcze bardziej o dziadkach, ale
takze o naszych proboszczach i katechetach. Wie-
lu z nas uczylo si¢ wlasnie od nich mocy gestow
liturgicznych, takich jak znak krzyza, kleczenie,
formuly naszej wiary. By¢ moze nie mamy Zzy-
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wego wspomnienia tego, ale z tatwo$cia mozemy
sobie wyobrazi¢ gest wigkszej reki biorgcej mala
dlon dziecka i powoli towarzyszacej jej, gdy po
raz pierwszy kreli znak naszego zbawienia. Ru-
chowi towarzysza stowa réwniez powolne, jakby
chcace zawtadna¢ kazda chwilg tego gestu, calego
ciala: ,W imie Ojca... i Syna... i Ducha Swietego...
Amen’, aby potem pusci¢ reke dziecka i patrzed,
bedac gotowym przyj$¢ mu z pomocs, gdy samo-
dzielnie powtarza ten gest teraz przekazywany, jak
szata, ktora bedzie rosta razem z nim, przyodzie-
wajac go w sposéb, jaki zna tylko Duch Swiety. Od
tej chwili ten gest, jego symboliczna sita, nalezy
do nas lub, lepiej byloby powiedzie¢, my nalezy-
my do tego gestu, on nadaje nam ksztalt, jeste-
$my przez niego formowani. Nie trzeba zbyt wiele
moéwié, nie trzeba wszystkiego rozumie¢ w tym
gescie: trzeba by¢ malym zaréwno w przekazy-
waniu go, jak i w odbieraniu. Reszta jest dzielem
Ducha Swietego. W ten sposéb zostaliémy wta-
jemniczeni w jezyk symboliczny. Z tego bogactwa
nie mozemy pozwoli¢ si¢ ograbi¢. W miare roz-
woju mozemy mie¢ wiecej srodkéw do zrozumie-
nia, ale zawsze pod warunkiem, ze pozostaniemy
mali.

Ars celebrandi

48. Jednym ze sposobow pielegnowania symboli
liturgii i wzrastania w ich zywotnym rozumieniu
jest z pewnoscia pielegnowanie sztuki celebracji.
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To wyrazenie réwniez podlega réznym interpre-
tacjom. Staje si¢ ono bardziej zrozumiale, jesli
rozumie si¢ je w odniesieniu do teologicznego
znaczenia liturgii opisanego w punkcie 7 Konsty-
tucji o liturgii, do ktorego wielokrotnie si¢ odwo-
tywali$my. Ars celebrandi nie mozna sprowadzi¢
do zwyklego przestrzegania regulaminu rubryk,
nie mozna tez mysle¢ o niej jako o fantazyjnej -
czasem dzikiej — twdrczosci bez regul. Obrzed jest
sam w sobie normg, a norma nigdy nie jest celem
samym w sobie, lecz zawsze na ustugach wyzszej
rzeczywistosci, ktorej chce strzec.

49. Ars celebrandi jak kazda sztuka wymaga
réznorodnej wiedzy, przede wszystkim zrozu-
mienia dynamizmu, ktory cechuje liturgie. Czas
akeji celebracji jest miejscem, w ktérym poprzez
pamigtke uobecnia si¢ misterium paschalne, aby
ochrzczeni, na mocy swego uczestnictwa, mogli
go doswiadczy¢ w swoim zyciu. Bez tego zro-
zumienia fatwo popada si¢ w powierzchownos$¢
(mniej lub bardziej wyrafinowana) i rubrycyzm
(mniej lub bardziej sztywny).

Trzeba zatem wiedzie¢, jak Duch Swiety dziata
w kazdej celebracji: sztuka celebrowania musi by¢
zgodna z dzialaniem Ducha. Tylko w ten sposéb
bedzie ona wolna od subiektywizmow, ktore sa
wynikiem przewagi indywidualnych wrazliwo-
$ci, oraz od kulturalizméw, czyli bezkrytycznego
przejmowania elementéw kulturowych, ktére nie
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maja nic wspolnego z prawidlowym procesem
inkulturacji.

Wreszcie konieczna jest znajomo$¢ dynamiki je-
zyka symbolicznego, jego specyfiki, skutecznosci.

50. Z tych krétkich uwag jasno wynika, ze sztuka
celebracji nie moze by¢ improwizowana. Jak kaz-
da sztuka, wymaga ona wytrwalego stosowania.
Rzemieslnik potrzebuje tylko techniki; artyscie,
oprécz wiedzy technicznej, nie moze zabrakna¢
natchnienia, ktdre jest pozytywna forma posiada-
nia. Artysta prawdziwy nie posiada sztuki ani nie
jest przez nig posiadany. Sztuki celebracji nie uczy
sie dlatego, ze chodzi si¢ na kurs public speaking
[wystapien publicznych] czy technik komunikacji
perswazyjnej (nie oceniam intencji, widze efekty).
Kazde narzedzie moze by¢ przydatne, ale zawsze
musi by¢ podporzadkowane naturze liturgii i dzia-
laniu Ducha Swietego. Potrzebne jest sumien-
ne zaangazowanie w celebracje, pozwolenie, by
sama celebracja przekazywala nam swojg sztuke.
Guardini pisze: ,,Musimy sobie uswiadomi¢, jak
gleboko jestesmy jeszcze zakorzenieni w indywi-
dualizmie i subiektywizmie, jak bardzo nie jeste-
$my przyzwyczajeni do wezwania wielkosci i jak
mala jest miara naszego zycia religijnego. Trzeba
obudzi¢ poczucie wielkosci modlitwy, wole zaan-
gazowania w nig takze naszego istnienia. Ale dro-
ga do tych celow jest dyscyplina, wyrzeczenie sie
miekkiego sentymentalizmu; powazna praca, wy-
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konywana w postuszenstwie Kosciolowi, w odnie-
sieniu do naszego bytu religijnego i zachowania”"”.
W ten sposdb czlowiek uczy sie sztuki celebracji.

51. Mowigc na ten temat, jesteSmy sklonni sg-
dzi¢, ze dotyczy on tylko wyswieconych szafarzy,
ktorzy pelnig stuzbe przewodniczenia. W rzeczy-
wistosci jest to postawa, do ktdrej przezywania
powolani sg wszyscy ochrzczeni. Mysle o wszyst-
kich gestach i stowach, ktére nalezag do zgro-
madzenia: zbieranie si¢, chodzenie w procesji,
siedzenie, stanie, kleczenie, $piewanie, milczenie,
wypowiadanie aklamacji, patrzenie, stuchanie. To
wiele sposobow, w jakie zgromadzenie, jak jeden
mgz (Ne 8, 1), uczestniczy w celebracji. Wykony-
wanie przez wszystkich razem tego samego ge-
stu, mowienie przez wszystkich jednym glosem
przekazuje jednostkom site calego zgromadzenia.
Jest to jednolitos¢, ktora nie tylko nie u$mierca,
ale wrecz przeciwnie, wychowuje poszczegélnych
wiernych do odkrywania autentycznej wyjatko-
wosci ich osobowosci nie w postawach indywi-
dualistycznych, ale w §wiadomosci bycia jednym
cialem. Nie chodzi tu o koniecznos¢ przestrzega-
nia etykiety liturgicznej: chodzi raczej o ,,dyscypli-
n¢” - w znaczeniu uzywanym przez Guardiniego
— ktora, jesli jest autentycznie przestrzegana, for-

5 R. Guardini, Liturgische Bildung (1923), w: Litur-
gie und liturgische Bildung (Mainz 1992), s. 99; tlum.
wt. Formazione liturgica (Brescia 2022), s. 139.
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muje nas. Sg to gesty i stowa, ktére wprowadzaja
porzadek w naszym wewnetrznym $wiecie, kazac
nam przezywac uczucia, postawy, zachowania.
Nie s3 one wypowiedzeniem ideatu, ktéry ma nas
zainspirowal, ale s3 dzialaniem, ktére angazuje
cialo w jego calosci, czyli w jego byciu jednoscia
duszy i ciala.

52. Wsrdd obrzedowych gestow, ktdre naleza do
calego zgromadzenia, milczenie zajmuje miejsce
bezwzglednie wazne. Kilka razy jest to wyraznie
przepisane w rubrykach: cafa celebracja euchary-
styczna jest zanurzona w ciszy, ktéra poprzedza jej
poczatek i wyznacza kazda chwile jej rytualnego
rozwoju. Rzeczywiscie, jest ona obecna w akcie
pokutnym; po wezwaniu do modlitwy; w litur-
gii stowa (przed czytaniami, miedzy czytania-
mi i po homilii); w Modlitwie eucharystycznej;
po komunii'®. Nie jest to schronienie, w ktérym
mozna si¢ ukry¢ dla intymnej izolacji, niemalze
znoszac obrzed, jakby byt rozproszeniem. Takie
milczenie zaprzeczaloby samej istocie celebracji.
Milczenie liturgiczne to co$ znacznie wiecej: jest
ono symbolem obecnosci i dziatania Ducha Swie-
tego, ktory ozywia calg akcje celebracji. To dlatego
stanowi ono kulminacje nastepstwa obrzedow. To
wlasnie dlatego ze jest ono symbolem Ducha, ma
moc wyrazania Jego wielopostaciowego dzialania.

16 Por. Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego,
nr 45; 51; 54-56; 66; 71; 78; 84; 88; 271.
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Przywolujac powyzsze momenty, cisza sklania
do skruchy i pragnienia nawrdcenia; pobudza do
stuchania stowa i modlitwy; usposabia do adoracji
Ciata i Krwi Chrystusa; sugeruje kazdemu, w in-
tymnosci komunii, co Duch Swiety chce uczyni¢
w naszym zyciu, aby upodobni¢ nas do famanego
Chleba. Dlatego jestesmy wezwani do wykonywa-
nia z niezwykla troska symbolicznego gestu mil-
czenia: w nim Duch nadaje nam ksztatt.

53. Kazdy gest i kazde stowo zawiera precyzyj-
ne dzialanie, ktére jest zawsze nowe, bo napotyka
coraz to nowa chwile w naszym zyciu. Wyjasnie
to na jednym prostym przykladzie. Klekamy, aby
prosi¢ o przebaczenie, aby poskromi¢ nasza dume,
aby odda¢ nasze 1zy Bogu, aby btaga¢ Go o inter-
wencje, aby podziekowa¢ Mu za otrzymany dar.
Jest to zawsze ten sam gest, ktory w istocie mowi
o naszej malosci przed Bogiem. Jednak wykony-
wany w roznych okresach naszego zycia ksztattu-
je nasze glebokie wnetrze, a nastepnie przejawia
sie na zewnatrz w naszych relacjach z Bogiem
i bra¢mi. Takze klekanie jest sztuka, to znaczy
wykonywac je nalezy z pelng $wiadomoscia jego
symbolicznego znaczenia i potrzeby, jaka mamy,
aby wyrazi¢ poprzez ten gest nasz sposob bycia
w obecnosci Pana. Jesli to wszystko dotyczy tego
prostego gestu, to o ilez bardziej celebracji stowa?
Jakiej sztuki mamy si¢ nauczy¢ w gloszeniu stowa,
w stuchaniu go, w czynieniu go natchnieniem na-
szej modlitwy, w czynieniu go zyciem? Wszystko
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to zastuguje na najwyzsza troske, nie formalna,
zewnetrzng, ale Zywotna, wewnetrzng, poniewaz
kazdy gest i kazde stowo celebracji, wyrazone jako
sztuka, ksztaltuje chrzescijanska osobowos¢ jed-
nostki i wspoélnoty.

54. O ile prawdg jest, ze ars celebrandi dotyczy
calego zgromadzenia, ktére celebruje, to réwniez
prawda jest, ze wyswieceni szafarze muszg sie
0 nig szczegdlnie troszczyé. Odwiedzajac wspol-
noty chrzescijanskie, czesto zauwazalem, ze ich
sposob przezywania uroczystosci jest uwarun-
kowany - w lepszy, a niestety takze w gorszy
sposéb - tym, jak ich proboszcz przewodniczy
zgromadzeniu. Mozna powiedzie¢, ze istnieja
rézne ,wzorce® przewodniczenia. Oto mozliwa
lista postaw, ktore, cho¢ przeciwstawne, charak-
teryzuja przewodniczenie w sposob z pewnoscia
nieadekwatny: surowa sztywnos$¢ lub przesadna
kreatywnos¢, uduchowiony mistycyzm lub prak-
tyczny funkcjonalizm, pospiech lub podkreslana
powolnos¢, niechlujne zaniedbanie lub nadmierne
wyrafinowanie, nadmierna serdecznos¢ lub hie-
ratyczna beznamietno$¢é. Mimo rozleglosci tego
zakresu, mysle, ze nieadekwatno$¢ tych mode-
li ma wspdlne zrodlo: przesadny indywidualizm
stylu osoby odprawiajacej, ktory niekiedy wyraza
zle skrywang mani¢ autopromocji. Czesto staje
sie to bardziej widoczne, gdy nasze celebracje sa
transmitowane w sieci, co nie zawsze jest wlasci-
we i nad czym powinni$my si¢ zastanowi¢. Nie
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s3 to postawy najbardziej rozpowszechnione, ale
zgromadzenia nierzadko s3 poddawane takiemu
»ztemu traktowaniu”.

55. Wiele mozna by powiedziec¢ o znaczeniu i de-
likatno$ci przewodniczenia. Przy wielu okazjach
rozwodzilem si¢ nad wymagajacym zadaniem,
jakim jest gloszenie homilii"”. Ogranicze sie teraz
do pewnych szerszych rozwazan, chcac ponownie
zastanowi¢ sie wraz z wami nad tym, jak jestesmy
formowani przez liturgi¢. Mysle o normalnosci
niedzielnych Mszy $w. w naszych wspoélnotach:
odnosze si¢ zatem do prezbiterow, ale posrednio
do wszystkich ustanowionych szafarzy.

56. Prezbiter przezywa swoj wilasciwy udzial
w celebracji na mocy daru otrzymanego w sakra-
mencie $wigcen. Ta wlasciwo$¢ wyraza sie wlasnie
w przewodniczeniu. Jak wszystkie urzedy, do kto-
rych jest powolany, nie jest to zasadniczo zadanie
wyznaczone przez wspdlnote, ale raczej konse-
kwencja wylania Ducha Swietego otrzymanego
przy $wieceniach, ktéry uzdalnia go do tego za-
dania. Prezbiter jest formowany takze przez swoje
przewodniczenie wspoélnocie, ktora celebruje.

57. Aby ta stuzba byla wykonywana dobrze -
jako sztuka - podstawowe znaczenie ma to, ze

17 Zob. Adhortacja apostolska FEvangelii gaudium
(24 listopada 2013 r.), nr 135-144.
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prezbiter powinien najpierw mie¢ zywa $wiado-
mos¢, ze jest przez taske szczegdlng obecnoscia
Zmartwychwstalego Pana. Wyswiecony szafarz
sam jest jednym ze sposobdéw obecnosci Pana,
ktéra czyni zgromadzenie chrzedcijanskie wy-
jatkowym, réznym od wszystkich innych (por.
Konstytucja o liturgii, nr 7). Ten fakt nadaje ,sa-
kramentalne” znaczenie - w sensie szerokim
— wszystkim gestom i stowom tego, ktory prze-
wodniczy. Zgromadzenie ma prawo moéc odczué
w tych gestach i stowach pragnienie, jakie ma Pan
dzi$, tak jak podczas Ostatniej Wieczerzy, aby
nadal spozywac z nami Pasche. Zmartwychwsta-
ly jest wigc postacig centralng, a na pewno nie
nasze niedojrzatosci, ktore szukaja - przyjmujac
jaka$ role i postawe — prezencji, ktorej nie moga
mie¢. Sam prezbiter jest ogarnigty tym pragnie-
niem komunii, jakie Pan ma wobec kazdego. To
tak, jakby byl postawiony miedzy gorejacym ser-
cem milosci Jezusa a sercem kazdego wierzacego,
przedmiotem Jego mitosci. Przewodniczy¢ Eucha-
rystii, to zanurzy¢ si¢ w ogniu Bozej milosci. Kie-
dy dane nam jest zrozumie¢, a nawet przeczuc te
rzeczywisto$¢, z pewnoscig nie potrzebujemy juz
wytycznych, ktore dyktowatyby nam odpowiednie
zachowanie. Jesli tego potrzebujemy, to z powodu
twardosci naszych serc. Najwyzsza, a wiec najbar-
dziej wymagajaca normg jest rzeczywistos¢ samej
celebracji eucharystycznej, ktéra dobiera stowa,
gesty, uczucia, dajac nam do zrozumienia, czy s3
one adekwatne do zadania, jakie majg do spelnie-

42



nia. Oczywiscie, takze i to nie moze by¢ impro-
wizowane: jest to sztuka, wymaga od prezbitera
zastosowania, to znaczy wytrwalego korzystania
z ognia milosci, ktéry Pan przyszed! przynies¢ na
ziemie (por. Lk 12, 49).

58. Kiedy pierwsza wspolnota famie Chleb w po-
stuszenstwie nakazowi Pana, czyni to pod okiem
Maryi, ktora towarzyszy pierwszym krokom Ko-
$ciofa: ,trwali jednomyslnie na modlitwie razem
z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi
Jego” (Dz 1, 14). Dziewica Matka ,,czuwa” nad
czynami swego Syna powierzonymi Apostolom.
Tak jak strzegla w swoim tonie, po przyjeciu stow
aniola Gabriela, Stowa, ktére stalo sie cialem, tak
samo Dziewica ponownie strzeze w tonie Ko-
$ciofa tych gestow, ktore skladaja si¢ na cialo Jej
Syna. Prezbiter, ktéry na mocy daru otrzymanego
wraz z sakramentem $wiecen powtarza te gesty,
jest strzezony w lonie Dziewicy. Czy potrzebu-
jemy normy, ktéra powie nam, jak mamy si¢ za-

chowywac?

59. Prezbiterzy, stajac si¢ narzedziami, aby ogien
Jego milosci plonal na ziemi, strzezeni w lonie
Maryi, Dziewicy uczynionej Kosciolem (jak $pie-
wal $w. Franciszek), pozwalajg si¢ ksztaltowacd
Duchowi Swietemu, ktory chce doprowadzi¢ do
konca dzielo, jakie rozpoczal przy ich §wieceniach.
Dziatanie Ducha daje im mozliwos¢ sprawowania
przewodnictwa w zgromadzeniu eucharystycz-
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nym z bojaznig Piotra, $wiadomego tego, ze jest
grzesznikiem (por. Lk 5, 1-11), z wielka pokora
cierpigcego stugi (por. Iz 42 nn), z pragnieniem
»bycia spozywanymi” przez ludzi powierzonych
im w codziennym sprawowaniu ich postugi.

60. Sama celebracja wychowuje do tej jakosci
przewodniczenia, nie jest to, powtarzamy, zaanga-
zowanie intelektualne, nawet jesli caly nasz umyst,
jak i wrazliwo$¢, jest w nie wlaczony. Prezbiter jest
wiec przygotowany do przewodniczenia poprzez
stowa i gesty, ktore liturgia wklada w jego usta
1 W jego rece.

Nie zasiada na tronie', bo Pan kréluje z pokora
tego, ktory stuzy.

Nie pozbawia oltarza jego centralnego miejsca,
znaku Chrystusa, z ktorego boku wyplyneta Krew
i woda, Zrédto sakramentow Kosciola, (...i) osrod-
ka naszego wielbienia i dzigkczynienia®.

Zblizajac sie do oltarza na ofiare, prezbiter uczy si¢
pokory i skruchy stowami: ,,Przyjmij nas, Panie,
stojacych przed Toba w duchu pokory i z sercem
skruszonym; niech nasza Ofiara tak si¢ dzisiaj do-

18 Por. Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego,
nr 310.

" Modlitwa poswiecenia ottarza, w: Obrzedy poswie-
cenia kosciota i ottarza, Katowice 2001, s. 145-146.
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kona przed Tobg, Panie Boze, aby si¢ Tobie po-
dobata™.

Nie moze przypisywac sobie postugi, ktora zosta-
fa mu powierzona, poniewaz liturgia zaprasza go,
aby w znaku wody prosit o oczyszczenie: ,,Obmyj
mnie, Panie, z mojej winy i oczy$¢ mnie z grzechu
mojego”.

Stowa, ktére liturgia kladzie mu na usta, majg roz-
ng tres¢, ktéra domaga si¢ specyficznej intonacji:
ze wzgledu na wage tych stéw prezbiter jest pro-
szony o prawdziwg ars dicendi. Nadaja one ksztalt
jego wewnetrznym uczuciom, czy to w blaganiu
do Ojca w imieniu zgromadzenia, czy to w we-
zwaniu skierowanym do zgromadzenia, czy to
w aklamacji jednym glosem z calym zgroma-
dzeniem.

W Modlitwie eucharystycznej, w ktorej uczestni-
cza takze wszyscy ochrzczeni, stuchajac ze czcig
i w milczeniu, a takze wlaczajac sie w nig akla-
macjami*?, przewodniczacy ma moc, by w imie-

2 Missale Romanum (2008), s. 515: ,In spiritu hu-
militatis et in animo contrito suscipiamur a te, Domine;
et sic fiat sacrificium nostrum in conspectu tuo hodie, ut
placeat tibi, Domine Deus”.

2 Missale Romanum (2008), s. 515: ,,Lava me, Do-
mine, ab iniquitate mea, et a peccato meo munda me”.

22 Por. Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego,
nr 78-79.
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niu catego swietego ludu wspomina¢ przed Ojcem
o ofiarowaniu Jego Syna podczas Ostatniej Wie-
czerzy, aby ten ogromny dar mogl by¢ ponownie
uobecniony na oltarzu. Uczestniczy w tym ofia-
rowaniu poprzez ofiarowanie siebie. Prezbiter nie
moze opowiada¢ Ojcu o Ostatniej Wieczerzy bez
uczestnictwa w niej. Nie moze powiedzie¢: ,,Bierz-
cie i jedzcie z tego wszyscy. To jest bowiem Cialo
moje, ktdre za was bedzie wydane” i nie doswiad-
czy¢ tego samego pragnienia ofiarowania wlasne-
go ciala, wlasnego Zycia za powierzony mu lud.
Tak dzieje si¢ w ciagu wykonywania jego postugi.

To wszystko i wiele innych rzeczy sprawia, ze
prezbiter jest nieustannie ksztaltowany podczas
sprawowanej celebracji.

61. W niniejszym liscie chcialem po prostu
przedstawi¢ kilka przemyslen, ktore z pewnoscia
nie wyczerpuja ogromnego skarbu, jakim jest
sprawowanie $wietych tajemnic. Prosze wszyst-
kich biskupow, prezbiteréw i diakonéw, wy-
chowawcow seminaryjnych, wykladowcéow na
wydzialach teologicznych i w szkotach teologicz-
nych oraz wszystkich katechetow i katechetki,
aby pomagali $wietemu Ludowi Bozemu czerpaé
z tego, co zawsze bylo podstawowym zrédiem
duchowosci chrzescijanskiej. Jestesmy nieustan-
nie wzywani do ponownego odkrycia bogactwa
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ogolnych zasad zawartych w pierwszych punk-
tach Konstytucji o liturgii, rozumiejac wewnetrzng
wiez miedzy pierwsza z soborowych konstytucji
a wszystkimi pozostalymi. Dlatego nie mozemy
wroci¢ do tej formy obrzedowej, wobec ktorej
Ojcowie soborowi, cum Petro i sub Petro, poczuli
potrzebe zreformowania, zatwierdzajac pod kie-
rownictwem Ducha Swietego i zgodnie ze swoim
sumieniem pasterzy, zasady, z ktérych zrodzita sie
reforma. Swieci Papieze Pawet VI i Jan Pawel II,
zatwierdzajac zreformowane ksiegi liturgiczne ex
decreto Sacrosancti (Ecumenici Concilii Vaticani 11,
zagwarantowali wierno$¢ reformy wobec Sobo-
ru. Dlatego napisatem Traditionis custodes, aby
Kosciét moégt wznie§¢ w roznorodnosci jezykow
jedng i identyczng modlitwe, zdolna wyrazic¢ jego
jednosc¢®. O te jedno$¢, jak juz pisatem, mi cho-
dzi, aby byla przywrécona w calym Kosciele Rytu
rzymskiego.

62. Chcialbym, aby ten list pomégl nam na
nowo rozpali¢ podziw dla piekna prawdy chrze-
$cijanskiej celebracji, przypomnie¢ o potrzebie au-
tentycznej formacji liturgicznej i uzna¢ znaczenie
sztuki celebracji, ktéra ma stuzy¢ prawdzie mi-
sterium paschalnego i udzialu w nim wszystkich
ochrzczonych, kazdego zgodnie ze specyfika swo-
jego powolania.

# Por. Pawetl VI, Constitutio apostolica Missale Ro-
manum (3 Aprilis 1969), w: AAS 61 (1969), s. 222.
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Cale to bogactwo nie jest daleko od nas: jest
w naszych ko$ciotach, w naszych chrzescijan-
skich $wietach, w centralnym znaczeniu niedzieli,
w mocy sakramentéw, ktére sprawujemy. Zycie
chrzedcijanskie jest ciagla droga wzrostu: jeste-
$my wezwani do tego, by pozwoli¢ sie formowac
z radoscig i w komunii.

63. Dlatego chcialbym pozostawi¢ wam jeszcze
jedng wskazéwke do kontynuowania naszej drogi.
Zapraszam was do ponownego odkrycia znacze-
nia roku liturgicznego i Dnia Panskiego; to takze
jest przestanie Soboru (por. Konstytucja o liturgii,
nr 102-111).

64. W $wietle tego, co przypomnielismy powyzej,
rozumiemy, ze rok liturgiczny jest dla nas okazja
do wzrastania w poznaniu tajemnicy Chrystusa,
zanurzajac nasze zycie w tajemnicy Jego Paschy,
w oczekiwaniu na Jego powrdét. To jest prawdziwa
formacja ciagla. Nasze zycie nie jest przypadko-
wym i chaotycznym ciggiem wydarzen, ale podro-
73, ktéra od Paschy do Paschy upodabnia nas do
Niego, (abysmy) petni nadziei oczekiwali przyjscia
naszego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa*.

2 Missale Romanum (2008), s. 598: ,,... exspectan-
tes beatam spem et adventum Salvatoris nostri lesu
Christi”.
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65. Wraz z uplywem czasu uczynionego nowym
przez Pasche, co osiem dni Ko$ciol swietuje w nie-
dziele wydarzenie zbawienia. Niedziela, wpierw za-
nim jest przykazaniem, jest darem, ktéry Bog daje
swojemu ludowi (dlatego Kos$ciot strzeze go przez
przykazanie). Niedzielna celebracja daje wspdl-
nocie chrzescijanskiej mozliwo$¢ formacji przez
Eucharystie. Z niedzieli na niedziele stowo Zmar-
twychwstalego rozswietla naszg egzystencje, prag-
nac dokonywa¢ w nas tego, po co zostalo postane
(por. Iz 55, 10-11). Z niedzieli na niedziele komunia
z Ciatem i Krwig Chrystusa chce uczyni¢ réwniez
nasze zycie ofiarg mitg Ojcu, w komunii braterskiej,
ktéra staje si¢ dzieleniem si¢, przyjmowaniem,
stuzbg. Z niedzieli na niedziele moc tamanego
Chleba podtrzymuje nas w gloszeniu Ewangelii,
w ktorej objawia sie autentycznosc¢ naszej celebracji.

Porzu¢my kontrowersje, by wspolnie stucha¢ tego,
co Duch méwi do Kosciola, pielegnujmy komunie,
nadal zachwycajmy si¢ pieknem liturgii. Otrzyma-
lismy Pasche, pozwolmy sie osloni¢ ciagglym pra-
gnieniem Pana, by ja z nami spozywac¢, pod okiem
Maryi, Matki Kosciota.

W Rzymie, u $w. Jana na Lateranie, dnia
29 czerwca, w uroczysto$¢ Swietych Apostotow
Piotra i Pawta, w 2022 roku, dziesiatym mojego
Pontyfikatu.

Prteirens
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Niech drzy cala ludzko$¢, niech zadrzy caly
wszechs$wiat i niech raduje si¢ niebo, gdy na ot-
tarzu, w reku kaplana, obecny jest Chrystus, Syn
Boga zywego. O godna podziwu wysokosci i za-
dziwiajaca godnosci! O wzniosta pokoro! O po-
korna wzniostosci, ze Pan wszech$wiata, Bog i Syn
Bozy, tak si¢ unizyl, ze ukryl sig, dla naszego zba-
wienia, pod malg postacig chleba! Patrzcie, bra-
cia, na pokore Boga i otwdrzcie przed Nim wasze
serca; unizcie si¢ tez wy, abyscie byli przez Niego
wywyzszeni. Nie zatrzymujcie wigc nic z siebie dla
siebie, aby Ten, ktéry ofiaruje si¢ wam w calosci,
mogl was w calosci przyjac.

Swiety Franciszek z Asyzu,
List do catego Zakonu 11, 26-29

Tlumaczenie z oryginalu wloskiego: o. Bazyli De-
gorski OSPPE, s. Ewa Dobrzelecka OssR, Komisja
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw KEP, Biu-
ro ds. Komunikacji Zagranicznej KEP.
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